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Religion, feminismo y resistencias. Los procesos
contrahegemanicos de América Latina en la historia
reciente. Una mirada desde Mendoza, Argentina’

Oscar Soto®

Resumen

Tanto la religion como la politica son esferas fundamentales en la construccion identitaria de los
procesos sociales latinoamericanos. El presente trabajo busca, en primer lugar comprender a
nivel general la vinculacion entre lo religioso y lo politico en la América Latina de los anos
recientes, desde la aproximacién al fendémeno de la teologia de la liberacion en sentido
particular. El abordaje de este fendmeno socioreligioso latinoamericano en clave emancipatoria
es puesto en cuestiéon desde la perspectiva critica del feminismo. Analizamos aqui el dialogo
entre teologia de la liberacion (a secas) y teologia feminista de la liberacion. Finalmente
introducimos un aporte a la reflexién de las practicas de resistencias en tanto interseccion de
estas tramas y dimensiones sociopoliticas miradas desde el contexto especifico de Mendoza en
los afos ‘70 y ‘80.

Palabras claves: religion, feminismo, resistencia, teologia de la liberacién, movimiento
ecumeénico.

Abstract

Both religion and politics are important areas in the identity construction of Latin American
social processes. This paper seeks first to understand in general terms the link between religion
and politics in Latin America in recent years, from the approach to the phenomenon of
liberation theology in particular sense. The approach of this Latin American socio-religious
phenomenon in emancipatory key is put in question from the critical perspective of feminism.
We analyze here the dialogue between liberation theology and feminist theology of liberation.
Finally we make contribution to the reflection of the practices of resistance in both intersection
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of these frames and sociopolitical dimensions looks from the specific context of Mendoza in the

70s and 80s.

Key words: religion, feminism, resistance, liberation theology, movement ecumenical.

Introduccién

La relacion entre los polos religion-
politica, religién-sociedad y religion-
cultura ha sido un tema de interés
tedrico constante para las ciencias
sociales (CAROZZI y CERIANI, 2007)
tanto en Europa como en Estados
Unidos; sin embargo no pocas veces se
ha omitido la relevancia y la
especificidad de lo religioso en América
Latina en el analisis de los procesos
sociales (FRESTON, 2012:pp.77-96).
Los movimientos sociales y las
transformaciones sociopoliticas de los
ultimos afos tienen fuerte raigambre en
las practicas religiosas del continente
latinoamericano (MALLIMACI, 2008) y
en especial en el camino silencioso de
miles de mujeres atravesadas por la
espiritualidad. Lo politico, lo social y lo
religioso es, en la experiencia de
muchas feministas, una forma de
sintesis de vida y de servicio a los
oprimidos del continente en tiempos de
resistencia popular.

En un continente marcado por las
luchas sociales, los sectores de la
religiosidad popular -del cristianismo
particularmente- que mayor
predisposiciéon al compromiso social y
politico presentan han consolidado un
amplio movimiento social y religioso
con capacidad de insercién en las bases
y cuya dinamica de elaboracion ha sido
una constante formulacion teorico-

practica. La Teologia de la Liberacion se
ha caracterizado por ser reflejo de una
praxis, y a su vez reflexion sobre esa
praxis histérica (GUTIERREZ,
1980:p.40). Se trata de un segundo
momento reflexivo respecto del “acto
primero” que es la practica social,
politica e historica especifica. La
impronta de este movimiento social
naciente3 a fines de los afios ’60 y
principios de los ‘70, si bien excede a lo
puramente religioso, introduce la
novedad del vinculo religioso/politico
en perspectiva emancipatoria.

El feminismo constituye un espacio
teorico cuya novedad se vincula a la
praxis de resistencia a un régimen
patriarcal instaurado. El dialogo entre
lo religioso, lo politico y la perspectiva
feminista no es una excepcion
latinoamericana, sino un caracter
definitorio de las luchas sociales en sus
distintos contextos politicos especificos.
En el presente trabajo realizamos una
reconstrucciéon historica del dialogo
entre Teologia de la Liberacion y

3 Hablaremos de movimiento social en los
términos de una cierta capacidad de
movilizacién colectiva en torno a una serie de
planteos y horizontes comunes. Si bien el
fenémeno de la teologia de la liberacién no es un
organo “integrado” y “bien coordinado” posee
algunas intuiciones y caracteristica
aglutinadoras como hablar del feminismo u otras
practicas similares (LOWY, 2000:p.57).
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Teologia Feminista de la Liberacién en
el Aambito latinoamericano reciente,
llevada a cabo a partir de una
aproximacién al proceso social y
politico de los afios ‘60 y ‘70 en la
region desde el contexto local de la
provincia de Mendoza y tomando como
eje central de las reflexiones la practica
politica de la Pastora Alieda Verhoeven.

En ese sentido la metodologia asumida
consiste en una reconstruccion de la
interaccion entre la realidad social y la
practica feminista y pastoral de
Verhoeven a partir de la documentacion
secundaria disponible en el ambito
local. Si bien la memoria oral y escrita
del proceso politico y social mendocino
en el que hubo un destacado rol del
movimiento ecuménico en los ultimos
afos no es para nada material escaso, la
bibliografia especifica respecto de sus
protagonistas concretos no abunda
sobremanera. Por ello es de
importancia para las ciencias sociales
indagar sobre la conflictividad y las
luchas politicas en el entorno cuyano de
los afos setenta, en particular la figura
de Verhoeven es significativa para la
frontera tedrica que exploramos aqui,
sobre todo para la reconstruccion de esa
tradicion sociopolitica y religiosa en la
Argentina.

Aqui tomaremos como referencia
algunas memorias del Movimiento
Ecuménico de Derechos Humanos -
MEDH-, los trabajos de Rolando
Concatti, testigo presencial de los
sucesos aqui narrados, los documentos
de la Fundacion Ecuménica de Cuyo y
sobre todo el méas reciente trabajo de la
Facultad de Ciencias Politicas y Sociales

de la UNCuyo al respecto: In
Memoriam: de Alieda Verhoeven -
1938/2013- (MILLCAYAC, 2015) en
particular la importante (6%
ampliamente documentada) entrevista
hecha por Alejandra Silnik a la pastora
Verhoeven en el afno 2003: “Aleida
Verhoeven: La razéon de su vida”
(SILNIK, 2003).

Motiva este trabajo de indagacion y
reconstrucciéon historica, la necesidad
de recuperar un intersticio atn no
explorado lo suficientemente en el
contexto local a partir de la mirada del
pensamiento critico latinoamericano,
tal es la relacion probleméatica de
religion, politica y feminismo en los
bordes de la conflictividad sociopolitica
mendocina y nacional.

Religion y politica en América Latina

El desafio de reflexionar sin fronteras e
intentar pensar lo religioso y lo politico
desde América Latina puede abordarse,
entre muchas perspectivas, desde dos
opticas fundamentales que a su vez
resultan opuestas entre si (sin
pretender asumir aqui el riesgo de caer
en simplificaciones binarias). El factor
religioso nunca se ha declarado ausente
de las disputas politicas en nuestro
continente, muy por el contrario ha sido
una de las dindmicas constitutivas de la
histérica confrontacion por el poder
que describe el devenir de la Patria
Grande latinoamericana; testimonio de
ello son los cientos de miles de
militantes ecuménicos que han pasado
por el martirio, producto de las luchas
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politicas de las tiltimas décadas (LOWY,
2000).

Entre las interpretaciones y las lecturas
de la imbricacion de lo religioso con lo
politico, existe por un lado, una
perspectiva de analisis ligada a
posiciones sociopoliticas
liberacionistas, orientadas a un
compromiso de lo social, situado desde
una vision de defensa de los humildes y
la apelacion a la supremacia de los
derechos humanos como baluarte
terrenal de una continuidad divina o
trascendente (LIBANIO, 1989). Por
otro lado, la practica religiosa
latinoamericana ha sido apropiada, en
contextos politicos autoritarios, como
un instrumento de legitimacion de las
condiciones socioecondémicas vigentes y
las prerrogativas politicas de una
minoria economica que detenta el
poder (DRI, 1996).

América Latina es hija de los
sincretismos y surge de ellos con partos
violentos y con sintesis culturales y
religiosas ancestrales. Su caracteristica
sincrética estd vinculada a los
elementos cristianos, indigenas y afro-
americanos que dan forma al sentido de
la “mistica popular” latinoamericana
(BOFF, 2009:p.8).

Las circunstancias historicas que
implican su singularidad cultural, en
una region predominantemente
“cristiana” (en su inmensa mayoria
catblica) no responden a las lecturas
politico-econémicas y religiosas
europeas de manera coherente, sin
embargo, salvo wuna matriz de
pensamiento y accién profética de
caracter implicito en Latinoamérica

(DUSSEL, 1967:p.9), nuestra region se
ha sumido en la lbgica de wuna
religiosidad oficial cuya teologia se ha
anclado en una concepcion del mundo
esencialista sustentada en el tomismo
aristotélico, que entiende el orden
social como una esencia
predeterminada de las cosas de manera
natural e inmutable, generando esto,
una influencia cada vez mas
predominante en el plano socio-
politico. Pese a esto la problematizacion
de lo religioso y la mirada critica dan
lugar a una relectura de esas matrices
de creencia religiosa.

Resignificar la fe como accion
contrahegemonica

La practica religiosa en América Latina
-0 al menos un sector de lo que
compone el abanico amplio del
cristianismo (tanto catélico como
protestante)- a partir de finales de los
anos 60 desarrolla una resignificacion
de sus ideas, tradiciones, matrices de
pensamientos y formas de actuar hasta
ese momento en vigencia. Bajo una
impronta de perspectiva critica, la
realidad de aquellos anos encuentra a
los sectores populares (donde la
religiosidad constituye un baluarte
cultural y simbolico permanente)
organizandose desde el
cuestionamiento a lo establecido y la
reapropiacion de sus tradiciones de
pensamiento litrgicas.

En un proceso de lo que Justo Gonzalez
llamaria de “historificaciéon del mundo”,
en el que el concepto de historia se
aduena de la comprension de la
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totalidad social (GOTAY, 1989:p.41), las
condiciones de los sucesos que se dan
en el continente influyeron en gran
medida en la implicancia socio-politica
de los discursos, simbolos y narrativas
que operaban en el ambito de lo
religioso. En tanto el proceso de lucha
social y politica penetraba todos los
ordenes de la vida cotidiana, la esfera
de lo religioso consolidaba una parte
fundamental del pensamiento critico,
originario y singular latinoamericano:
el proceso cada vez més firme de
vinculacion de sectores religiosos del
continente en la historia politica
latinoamericana.

Mujeres, campesinos, obreros y las
masas populares religiosas en sentido
amplio -no so6lo desde la pertenencia
formal a wuna estructura eclesial:
obispos, sacerdotes, pastores, sino
principalmente  las  bases, los
comunmente llamado laicos, fieles o
simplemente creyentes en el
catolicismo y el protestantismo
latinoamericano- identificados en los
valores del cristianismo (BOFF, 1980),
comienzan a reorientar la practica de la
fe cristiana en América Latina. La
creencia y la reflexion teolégica fueron
atravesadas por una intuicion politica
de perfil liberador, que implic6 una
ruptura contrahegemonica en términos
de Isabel Rauber.

En sentido estricto la construcciéon de
una contra-hegemonia se debe entender
como una deconstruccion teodrico-
practica de los modos de existencia
dominante de la sociedad impuestos
(RAUBER, 2007:p.2), para lo cual el eje
de relacion entre las esferas de lo

religioso y lo politico resulta definitorio.
Hacia ya tiempo la memoria subversiva
de las comunidades primitivas del
cristianismo  parecia haber sido
aniquilada. Con mucha razén historica,
y no pocos reduccionismo, algunas
vertientes de pensamiento critico
latinoamericano, sustentadas muchas
de ellas en el marxismo, habian
extendido la idea de la religion “como el
opio de los pueblos” (ALVES,
1970:p.146) siendo esta la
quintaesencia de la forma de entender
el fenémeno religioso para esas
corrientes de pensamiento.

El fenéomeno religioso y el pensamiento
critico latinoamericano

La dinamica que implicaba este proceso
de concientizacion de lo religioso y la
mirada politica de los &mbitos eclesiales
en la region, es un fen6meno novedoso
en los anos aqui analizados. Al interior
del pensamiento critico y el marxismo
latinoamericano, la influencia de
pensadores como el italiano Antonio
Gramsci facilitan estos procesos -que no
eran bien recibidos al principio en ese
contexto-. Gramsci  realiza  un
diagnoéstico del fenomeno histérico de
la religion en su contexto social y
politico, con observaciones agudas,
pero también con mayor apertura a
entender la religion como “utopia
gigante” y como parte vinculada en la
reconciliacion de las contradicciones
histéricas de la vida (GRAMSCI,

2001:p.49).

A pesar de cualquier enfoque especifico,
en la practica los partidos vy
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organizaciones politicas, marxistas o
no, hacian evidentes sus dificultades
para  entender la  génesis y
transformacion que se estaba dando
entorno del fendémeno religioso. Las
interpretaciones de “autoproclamacion
de vanguardia de los procesos
revolucionarios” en el periodo histérico
al que hacemos referencia, distanciaron
a muchos sectores de la politica
partidaria o sindical del cristianismo
liberador en  América Latina
(HARNECKER, 2008:p.69).

No obstante, lo antes mencionado,
entre la Revolucion Cubana y los afos
“70 para cuando ya asoma la figura de
Allende y la Unidad Popular en Chile,
hay un apertura progresiva de los
cristianos hacia la revoluciéon y
viceversa, fendmeno que se acrecentaba
cada vez mas en la region.
Paralelamente, ya en Europa surgian en
esos afos figuras de la teologia
progresista (DUQUOC, 1987:p.27) y se
instalaban pensamientos alternativos a
la logica conservadora tanto del
protestantismo como del catolicismo,
con las “teologias del desarrollo”,
“teologia de la  secularizacion”,
“teologias politicas”, “teologia de la
revolucion” a su vez con figuras como
D. Bonhoeffer, Bullman, Rahner,
Tillich, Metz, Moltmann (GOTAY,
1989:p.315).

En suma, en América Latina la
insuficiencia de las perspectivas del
viejo continente, la ineficacia de las
medidas reformistas y la violencia
institucionalizada radicalizan la acci6n
de las comunidades de creyentes en el
proceso de transformacion social con la

consiguiente elaboraciéon de wuna
reflexion teoldgica propia, sustentada
en la practica socio-politica en dialogo
con las ciencias sociales, la cual luego
sera reconocida como Teologia de la
Liberacions.

La Teologia de la Liberacion (TL) sera
entonces una forma de expresion que la
praxis revolucionaria en América Latina
cultivd (GOTAY, 1989:p.233). De tal
manera fue asi, que la aversion de la
dependencia econdmica y politica en
latinoamérica propici6 una lectura
alternativa y acciones de resistencia
mas intensas en los movimientos
populares, sobre todo en las
comunidades de base e iglesias, sectores
de la sociedad civili que aun
conservaban elementos de accidén ante
el avance de los regimenes autoritarios.

De esa manera se sistematizo y expreso
la disyuntiva politica de la época, al
alimentar desde lo religioso la
esperanza escatolégica de un redenciéon
para el continente, donde la liberacion
significaba una revolucion global de las
estructuras de relaciones sociales,
econdmicas, culturales y politicas
vigentes; una integralidad de practicas
que logren subvertir el orden injusto

4 Proponemos aqui a la teologia de la liberacién
como un hecho eclesial y politico-social
(LIBANIO, 1989:p.19) originario de América
Latina, consistente en la reelaboraciéon de las
formas de pensar y comprender la fe religiosa y
la idea de Dios (teologia) a partir del contexto
histérico-politico latinoamericano -situado en la
perspectiva de la irrupcion y el grito de los
pobres en el continente y en la constitucion de la
figura del pobre como sujeto consciente y
organizado en la sociedad y en la iglesia-
(LIBANIO, 1989:p.109).
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que privilegia el bienestar de unos
pocos por encima de la inmensa
mayoria del Tercer Mundo. Para ello
esa teologia se vali6 del andamiaje
tedrico que el pensamiento critico le
proveia (LIBANIO, 1989:p.180).

Feminismo y teologias

Las mujeres en América Latina cuentan
con una larga historia de opresion.
Precisamente son las mujeres, las otras,
una especie de “alteridad radical”
(CIRIZA, 1997:p.153) respecto de ese
mundo masculinizado de la politica, la
produccion y también la religion. La
conciencia de la opresion de género
como forma de interpelacion de una
nueva subjetividad politica, ubica a las
mujeres en la escena contemporanea
del reclamo social y en el umbral del
protagonismo politico. Aunque con el
tiempo se consolide con mas fuerza la
potencialidad y la masividad de tales
reivindicaciones, los afos 70 en la
region presagiaban la premisa de que
cada accion personal devenia en
actividad politica encarnada por las
mujeres. No en vano gran parte la
resistencia a las dictaduras eran
femeninas -como lo  atestiguan
“Madres” y “Abuelas” en Argentina
buscando a sus desaparecidos-.

El fenomeno de la discursividad y la
gramatica politica del movimiento
feminista en América Latina logra
tangencialmente incidir en las esferas
sociopoliticas y también en las
dinamicas religiosas emancipatorias.

“El feminismo constituye un espacio
tedrico que no sdlo implica la

produccion de discursos que buscan
instaurar un nuevo imaginario
respecto de la identidad femenina, en
cuanto involucra un conjunto de
enunciados que procuran
explicaciones acerca de nuestra
subordinacién como género, sino que
ademas constituye un dispositivo de
enunciaciéon que procura la inducciéon
de practicas emancipatorias para las
mujeres” (CIRIZA, 1997:p.153).

La hegemonia del discurso masculino es
nota de revision en las teologias
occidentales y no escapa a ello las
teologias liberadoras latinoamericanas.
El enfoque sociopolitico y economico de
la TL naturalmente dio centralidad a la
experiencia de Dios en el pobre y
oprimido (aunque muchas veces se
tratase del “hombre” pobre y oprimido).
La posibilidad de fractura en la
cosmovision de la idea de Dios-Padre y
sobre todo la apertura al anclaje de lo
femenino y el reposicionamiento de las
coordenadas de género en la
asimilacion de las luchas
emancipatorias latinoamericanas, se da
de la mano de dos fendémenos
correlacionados: la relevancia del
movimiento feminista y la
productividad de las mujeres teotlogas
de la liberacion en América Latina
(VELEZ CARO, 2013:p.131).

La representacion social y politica que
adquiere relevancia como parte del
componente plebeyo de lo religioso,
estd intimamente ligada al rol de las
mujeres al interior de las comunidades
a fines del siglo XX en América Latina:

“...ese cambio de discurso religioso es
profundo y fuertemente vivencial en
las militantes y dirigentes. Algunos

Religion, feminismo y resistencias. Los procesos contrahegemadnicos de América Latina
en la historia reciente. Una mirada desde Mendoza, Argentina. Oscar Soto.

156



I\ Critica y Resistencias. Revista de conflictos sociales latinoamericanos
2 N° 2. Aiio 2016. ISSN: 2525-0841. Pags. 150-170

http://criticayresistencias.comunis.com.ar

Edita: Colectivo de Investigacion El Llano en Llamas

conceptos teologicos que mas tarde
recogieron el Concilio y la Teologia
de la Liberacion, ya a fines de los
aflos cincuenta e inicios de los
sesenta, habian sido desarrollados
para militantes. Fueron luego claves
para resignificar el papel de la mujer
en la historia y como dirian ellas:
conventirse en sujetos de la historia.
Estos conceptos clave son: el de
dignidad del ser humano, hombre y
mujer, a imagen de Dios; el ideal
histérico; la conciencia histérica
como proyecto y sentido de vida de
una  espiritualidad vivida en
comunidad y en donde se encuentra
la experiencia de Dios; la insercién en
la historia y la encarnacioén para que
la experiencia religiosa tuviera un
verdadero significado. Al mismo
tiempo, el caracter organizativo y la
metodologia de trabajo los llevo a
vivir las relaciones humanas con un
sentido nuevo y desarrollar una
espiritualidad donde se integran fe y
vida” (BIDEGAIN, 2014:p.175).

Las mismas teblogas que sistematizan
el recorrido de la TL y el compromiso
politico-social de las comunidades de
base, comienzan a desandar parte del
entramado tedrico de esa teologia, en el
que generalmente el androcentrismo de
la antropologia teoldgica y el imaginario
de Dios masculinizado han anulado la
critica al Dios que es formulado como
varén y a la vez configura al varén
como Dios (GOMEZ ACEBO, 2006:p.7).

Se percibe en la Teologia de la
Liberacion cierta ambigiiedad, ausencia
involuntaria 0 arbitrariedad
premeditada en la falta de relieve de la
perspectiva de la mujer en la misma
hermenéutica que comprende a los
pobres 'y explotados (LIBANIO,

1989:p.207-215). Quizda el mismo
contexto clasista y combativo de los
afnos tomados como referencia aqui
atestigiien parte de esa concepcion.5 La
mujer, seria la verdadera y méas antigua
oprimida por la sociedad “patriarcal”,
(primero en la religion judia del
Antiguo Testamento y posteriormente
en el cristianismo).

La teologia feminista de la liberacion
(TFL) es una forma de teologia de la
liberacion (CACERES, 2014:47), porque
es una teologia hecha desde un contexto
de opresion. Es lo que se conoce como
una teologia contextual, esto es, una
teologia que estd comprometida con un
contexto y reflexiona a partir de la
experiencia.

La teologia feminista se lo plantea de la
siguiente manera: ¢puede una divinidad
masculina desarrollar una
espiritualidad que integre plenamente a
la mujer? En este escenario la
cristologia latinoamericana es recreada
nuevamente.

“Una hermenéutica critica feminista,
que no parte de los textos
patriarcales (andocéntricos) para
llegar al ntucleo esencial
liberacionista, histérico y separable...

5 La investigadora mendocina Alejandra Ciriza
destaca algo que no puede ser obviado si
pensamos politica, feminismo y religiéon en una
totalidad “..Esta flexibilidad del feminismo, su
inespecificidad respecto de lo que los marxistas
llamarian el principio articulador de clase
constituia a la vez una evidencia demasiado
fuerte como para poder ser negada, pero
también en esa flexibilidad estaba su riqueza, la
promesa de una unidad largamente anhelada
que final e inevitablemente llegaria...” (CIRIZA,

1997:p.153).
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Se trata de introducir un nuevo
paradigma, que viene denominado
como hermenéutica critica feminista
porque asume el método histérico
critico en la lectura de los textos, pero
asume también las instancias de la
teologia feminista, para una lectura
limitante de la Biblia que recupere la
memoria [...] El Patriarcado -
entendido como ideologia del poder
masculino en la sociedad- esta en la
base de un orden social en el que el
“sex0” es una categoria con
implicaciones politicas
discriminadoras y el poder domina a
la mujer. Tal orden social lleva a la
colonizacion interior del poder
masculino” (FREITAS, 1996: p. 47).

En definitiva podriamos puntualizar la
trascendencia de la ruptura dentro de la
ruptura. Es decir, que el feminismo de
la liberacion en la teologia es un
movimiento profético contemporaneo
que anuncia el juicio ético al
patriarcado y las injusticias que
encarna. La hermenéutica empleada se
inscribe en el compromiso en la lucha
para transformar la mentalidad que
legitima las estructuras de dominacién.
En ese sentido, un elemento central son
los textos biblicos que tienen una
funcionalidad practica en la
consagracion de ese orden patriarcal.
Desmitificarlos aporta a la resistencia
de las jerarquias espirituales
masculinas que asume el texto.

Por otro lado, es la mujer el dltimo
eslabon de un sistema depredador. Las
mujeres ejercen una resistencia
socioeconémica en la cotidianeidad a
partir de sus estrategias de vida, asi se
organizan. Desarrollan una
organizacibn comunitaria y una

espiritualidad ligada a las lecturas
politicas de lo religioso.

La religiosa Carmelita de Freitas lo
expresa asi:

“En ese sentido, es mnotorio el
protagonismo  social que han
desplegado (sobre todo
colectivamente) mujeres de América
Latina y Caribe en las tltimas dos
décadas, de forma maéas constante y
organizada en los ahos 80. Grupos
como las Madres y Abuelas de la
Plaza de Mayo en Argentina, las
COMADRES en el Salvador (ambos
grupos surgidos por la represiéon del
Estado sobre ellas y sus familiares, y
con fuerte potencial profético); la
proyeccion de Rigoberta Menchu en
la lucha por la defensa de su pueblo y
su cultura, asi como de todos los
pueblos indigenas de la region
centroamericana; los Comedores
Populares; los Vasos de Leche en
Pert; las Cooperativas de Produccion
en distintos paises; los Talleres de
Artesania... son algunos ejemplos de
experiencias comunitarias en la lucha
contra la crisis econémica y la
represion politica, étnica y cultural
que ponen de manifiesto el potencial
movilizador y transformador de las
mujeres, y la resonancia profética de
su actuacién en situaciones de
respeto a la vida y a los derechos
fundamentales de las personas
(FREITAS, 1996, p.52).

Mendoza, ecumenismo y cambio social

Por dltimo hacemos referencia aqui a
una experiencia cercana, temporal y
espacialmente, de estas dinamicas que
articulan dos campos de la esfera
societal -la praxis de lo religioso y lo
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politico como una totalidad-. Para tal
finalidad el caso de Alieda Verhoeven es
expresion y sintesis de lo aqui descripto
en su doble rol de religiosa y feminista,
testimonio que evoca la vigencia de dos
ambitos ligados a la emancipacién: la
revolucion antropologica de las mujeres
y la revolucion teoldgica en América
Latina no pueden ser divorciadas de la
conflictividad social, la resistencia y los
cambios politicos en la region.

Los sesenta y setenta fueron afios de
reinvencion del cristianismo y de las
fuerzas sociales orientadas a los
cambios en perspectiva emancipatoria,
pero paralelamente eran los tiempos
mas duros para aquellos que pretendian
hacer efectivo el amor al prdjimo con
acciones sociales y politicas, a las que se
las consideraba un intento de sub-vertir
el orden de cosas dado en América
Latina.

En Mendoza, una provincia argentina
asimilada como una de las sociedades
mas conservadoras del pais, irrumpio
un movimiento “contra-cultura” y
“contra-politica”. Durante el proceso de
dictaduras militares en todo el pais
(1963-1983) el Movimiento Ecuménico
de Mendoza se transform6 en una
insignia de la resistencia a los afios
duros del terrorismo de Estado en el
Cono Sur (CONCATTI, 2009).

Alieda Verhoeven:
feminista.

religiosa y

Alieda Verhoeven, holandesa de origen,
vino a la temprana edad de su juventud
a radicarse en Argentina (RODRIGUEZ,
2015:p.10). Se convirtid en la primer

Pastora de la Iglesia Metodista
Argentina con servicio en Mendoza a
finales de los afios 60 (CONCATTI,
2009:p.44). Ni bien llegada a tierras
cuyanas, su vocacion hizo destino
comun con la movilizacion social
generalizada en la que se encontraba la
provincia®. Fue protagonista en los
Seminarios de Teologia Ecuménica, el
Instituto de Accion Social y Familiar
(IASYF), miembro de la Accién Popular
Ecuménica  (APE); impuls6 los
“campamentos ecuménicos de nifios”,
entre otros. Los cursos de formacion
teologica que convocaba la pastora
Alieda, reunian a unas 300 personas
por aquellos anos (CONCATTI,

2009:p.45).

En 1971, con otros intelectuales,
profesores y militantes, Verhoeven
particip6 de la conformacién del ILPH
(Instituto para la Liberaciéon vy
Promocion Humana) para la formacion
y organizacion de “activistas sociales”
que colaboraban en los barrios pobres
de Mendoza (CONCATTI, 2009:p.121).
Entre otros, Enrique Dussel y Mauricio
Lopez, ambos de militancia politica y
religiosa, colaboraron en el ciclo de
formacion politica del espacio.

En el ano 1973 participa de la
inauguracion oficial -ya venia actuando
desde afios anteriores- de la Fundacion
Ecuménica de Cuyo (FEC). Fue elegida
presidenta en las primeras elecciones

6 Para los afos que aqui se resaltan en Mendoza
habia una fuerte agitacién social, politica y
sindical. El movimiento religioso no era ajeno a
esto, la provincia se conmocionaba con algunas
acciones clericales devenidas en disputas
publicas y politicas (CONCATTI, 2009:p.75).
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internas. En febrero de 1976 -ante la
inminencia del golpe- ocho iglesias
protestantes y cuatro didcesis catolicas,
mas numerosas ONG’s habian decidido
fundar el MEDH —Movimiento
Ecuménico de Derechos Humanos-,
entre sus fundadores la FEC y APE
tienen un protagonismo central y Alieda
Verhoeven es designada Secretaria
Regional (CONCATTI, 2009:p.124-
125).

Pastora Alieda Verhoeven.

Imagen 1: Alieda  Verhoeven.  Foto:
http://informedh.blogspot.com.ar

“.....He aprendido muchisimo
trabajando como pastora en un
movimiento  ecuménico por los
derechos humanos, trabajando con los
perseguidos, con los presos, ex-presos,
con los familiares de los detenidos
desaparecidos y fue una pastoral muy
diferente a la que uno hace cuando esta
en la comunidad eclesial y éste es el
coto de la accién. Entonces mi tarea
pastoral teolégica ha sido en el campo
de los derechos humanos y me pareci6
que esto ameritaba un trabajo de

estudio y de sistematizacion de ese
trabajo...” (Silnik, 2003: 18-19).

El Movimiento Ecuménico de Derechos
Humanos (MEDH), que junto a otros
militantes del cristianismo
liberacionista Alieda habia promovido,
se torn6 uno de los espacios
contrahegemoénicos mas  virtuosos
frente “occidentalismo” del cristianismo
oficial, legitimador de las cruentas
dictaduras militares de esos dias’. Entre
sus  referentes  importantes la
acompaflaron en esos afios, José
Miguez Bonino, Mauricio Lopez, Oscar
Bracelis, José Maria Llorens, Rolando
Concatti, Jorge Contreras y el Obispo
Federico Pagura, entre muchos mas
(SINTADO y QUINTERO PEREZ,
2012).

Segin el mismo Rolando Concatti, en la
época delegado en Mendoza del
Movimiento de Sacerdotes del Tercer
Mundos:

7 La participacion organica como también
inorganica en los ambitos sociopoliticos por
parte de los sectores cristianos de base en el
periodo de 1965 a 1975 es tema de anélisis de
Mauricio Lopez en una obra fundamental para
comprender la disputa ideolégica en la que se
enmarca el ecumenismo mendocino, como asi
también las teologias liberadoras
latinoamericanas, y para este caso la practica de
Alieda Verhoeven (LOPEZ, 1989).

8 El MSTM fue un movimiento politico social y
religioso que sintetizd la influencia del
cristianismo liberador, con corrientes del
peronismo de izquierda y el marxismo, en una
préactica pastoral y politica ligada a la propuesta
del Concilio Vaticano II, la enciclica Populorum
Progressio, la Accion Catoélica y las Juventudes
Obreras Catoélicas y mas adelante la Teologia de
la Liberacion.
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“...algo se habia fracturado...frente a
la imposibilidad de sostener una
iglesia mezclada con el armazbén
social tradicional se abriria otro
camino y otras actitudes para
aquellos que subieron un escalén mas
al asumir un compromiso politico. Y
es que se habia avanzado tanto en el
terreno del didlogo con los
protestantes que al cabo, la guerra y
los campos de prisioneros hicieron
encontrarse mucho a los cristianos, y
aqui la paradoja de que en definitiva
se descubre que la pelea entre las
diferentes iglesias cristianas se debia
a detalles dogmaticos y menores,
porque en realidad, la gran misién de
servicio estaba postergada”.
(GUEVARA, 2013: p. 2).

Parte fundamental del CEAS (Comité
Ecuménico de Acciéon Social), Alieda
jugd un rol cristianamente
indispensable junto a su companero
Mauricio Loépez, pastor, tebdlogo vy
filosofo  ecuménico y libertario;
desaparecido por la tultima dictadura
civico-eclesial-militar argentina desde
el 1 de enero de 1977, hasta el dia de la
fecha (CONCATTI,2009:p.143).

Mauricio Lopez compaiiero de Alieda,
fue secretario general para América
Latina de la FUMEC -Federacion
Universal de Movimientos Estudiantes
Cristianos-, luego secretario adjunto del
Departamento de Iglesias y Sociedad
del Consejo Mundial de Iglesias -CMI-,
recorri6 América Latina, hizo fuertes
contactos con Cuba entre otros paises

de la region, siendo parte del primer
contingente que entr6 a la isla después
del bloqueo norteamericano a la
revolucion cubana. Su pedagogia
contribuyé a conectar los valores del
cristianismo de varias comunidades
religiosas y ecuménicas con los valores
de la Revolucién, afianzando el
desenvolvimiento de wuna teologia
protestante auténoma en Cuba, de
fuertes ligazén con el proceso de
cambios que signific6 la gesta
revolucionaria a partir de 1959
(PAREDES, 2008:p.8).

Con aproximadamente 18 afios de
labor, el CEAS tuvo un papel
preponderante en la proteccion de los
refugiados politicos chilenos en transito
(CEAS, 2001:p.21). Méas de 7 mil
personas exiliadas y perseguidas por el
régimen golpista de Pinochet en Chile -
que habia puesto fin al proyecto
socialista de Salvador Allende en el pais
vecino-, se refugiaban en Mendoza.

Esa idea original de Lopez cont6 con el
esfuerzo permanente de Verhoeven,
primero en sus viajes de coordinaciéon
con organismos de derechos humanos,
tanto argentinos como chilenos y luego
también en su decidida gestion de
recursos y espacio para la contenciéon de
las familias refugiadas, que contaba con
el apoyo de iglesias protestantes, la
iglesia catolica y el Protectorado de
Naciones Unidas para los Refugiados -
ACNUR- (PAREDES, 2008:p.10).
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Imagen 2: Alieda Verhoeven y Mauricio Lopez.
Fuente: 20 afios del texto de Alieda Verhoeven
http://www.unidiversidad.com.ar/miles-de-
abortos-clandestinos-manchan-la-salud-de-
nuestras-comunidades

La tarea de una pastora metodista
volcada a las penurias més urgentes de
su época, no pasaba con licencia frente
al contexto social de una fraccién de la
poblacién proclive al rechazo de todo lo
que tuviera el mas minimo contenido de
solidaridad con los “subversivos”. En
otras palabras, el CEAS fue perseguido
por las organizaciones paramilitares y
también los grupos de tareas de la
dictadura civico-militar. Antes ya la
“Triple A”9 habia comenzado a combatir
fuertemente al Movimiento Ecuménico,
juntamente con el abandono progresivo
de los fieles -a medida que se
radicalizaba el discurso y la practica de
los lideres que promovian el dialogo
ecuménico y la resistencia luego a la
dictadura militar- que dejaban el culto
Metodista ante los crudos atentados
contra la estructura edilicia y las vidas

9 La Alianza Anticomunista Argentina (Triple A)
fue un grupo parapolicial que comenzd sus
practicas de persecucién, desaparicion y
asesinato de lideres politicos, militantes sociales,
religiosos, artistas, etc., en el periodo que va de
1973 a 1976 en Argentina.

de los pastores y sacerdotes
comprometidos con el movimiento
(PAREDES, 2008:p.15).

En los afios duros de la envestida
militar en Suramérica, los espacios de
accion y lugares de refugio para quienes
padecian persecuciéon politica parecian
escasear  sobremanera. Pero la
importancia de Verhoeven no radica
solo en su asuncion de las luchas socio-
religiosas que se promovian en América
Latina en ese periodo, habia una arista
fundamental en la militancia politica de
esta pastora que intercepta el vector de
la revolucion cultural que recorria el
continente.

Con la vuelta de la “democracia” en
Argentina, Alieda junto con una
multitud de mujeres auto-convocadas
de todo el pais promueven el
“Encuentro Nacional de Mujeres”,
(RODRIGUEZ, 2015:p.11) del que sera
lider durante mas de 20 afios. Se
transforma en una de las pioneras del
Movimiento Nacional de Mujeres,
colocando aun en época de dictadura la
problemaética de género en el centro de
la escena de las preocupaciones éticas
de su tiempo.

La decision de Alieda de realizar el
Doctorado de Teologia Feminista, a
pesar de sus anos de edad (SILNIK,
2003:p.19), sumando categorias a su
experiencia practica, la torn6 una de las
feministas mas destacadas de Mendoza.
Conjugo en su teologia una relectura de
los textos biblicos desde la relaciéon
varén-mujer y mujer-mujer al tiempo
que proponia su intuicién de trabajo
con las mujeres mas desposeidas como
forma de construccion de una
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espiritualidad maéas arraigada en las
cuestiones fundamentales de género.°

La tarea del feminismo en Alieda era un
proceso de reflexiéon critica a partir de
la practica, como la misma TL habia
consagrado en América pero con la
renovada perspectiva de la TFL. Su
labor iba desde la comunicacion
popular -editaba un periodico que habia
ideado junto con otras mujeres para
abrir el espacio a la palabra necesaria
de las olvidadas de parte de esta
historia. Las Chicas era “una
publicacion pequenia y milagrosa...
Muchos nimeros salieron de la revista,
con sus articulos sencillos para todas,
con sus dibujos 'y
(BUSANICHE y FERNANDEZ,
2013:p.1)-; hasta la educacion popular:

“En Mendoza (y luego en Argentina y
América Latina) Alieda Verhoeven
fue una de quienes mas activamente
—desde su quehacer en el Grupo
Ecuménico de Mujeres (GEM)- y en
debate con las compafieras que
hacian educacién popular, todas en la
Fundacién Ecuménica de Cuyo,
protagonizdé esta discusiéon. Por
supuesto, no fue solo un debate de

10 La tesis final de sus estudios sobre la que
trabajaba Alieda era acerca de la capacidad de la
“profecia” de las mujeres, en tanto capacidad de
resistir, liderar, predecir y advertir en sus formas
de enfrentar la vida. (BUSANICHE vy
FERNANDEZ, 2013).

11 Desde esas paginas Alieda Verhoeven
denunciaba por ejemplo: “¢Qué poder ideolégico
se mueve detrds de la rotunda negativa para
legalizar “el aborto™ éY quiénes son los que
legislan sobre la salud y el cuerpo, de las
mujeres?” (VERHOVEN, 2013:p.1).

vinetas”

ideas, sino fundamentalmente un
“decir” desde las practicas junto a
mujeres de distintos barrios de
Mendoza. Asi, los Encuentros de
Mujeres Pobladoras en Mendoza
(desde la Fundacion Ecuménica de
Cuyo, con la animacién del Programa
Mujeres Pobladoras) y, luego, los
Encuentros Nacionales de Mujeres
Pobladoras de la Mesa Mujeres de
Confluencia (Red Nacional de ONG
de Educacion Popular) surgieron,
fueron animados y se desarrollaban
bajo estos profundos debates en los
que la presencia, talante, lucidez,
vehemencia y fuerza de Alieda
dejaron su impronta.” (GOLDAR,
2013:p.1).

Alieda Verhoeven estrech6 vinculos con
las Madres y Abuelas de Plaza de Mayo.
Fue incansable en su lucha por una
forma de organizacion horizontal y
democratica de la sociedad. Particip6 de
la fundacién de la Corriente Auténoma
de Mujeres 8 de Marzo (RODRIGUEZ,
2015:p.10), en el marco de los
Encuentros Nacionales de Mujeres,
buscando forjar un sujeto politico de
mujeres involucradas en la actividad
gremial y politica. Su tarea se vincul6 de
forma integral a la practica feminista.
Siguiendo a  Concatti, podemos
mencionar los “ “Talleres de teologia de
género’, ’“Encuentros de mujeres
pobladoras’, que  permiten la
comunicacion y activismo en los
barrios....la organizacion
de...comedores, talleres de ropa,
compras comunitarias, servicios de
salud, centros de apoyo escolar. Y
mucho mas” (CONCATTI, 2009:p.126).

Esta tarea teologica y pastoral fue el
vinculo latinoamericano que, en los
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afios aqui descritos, inaugura un
proceso novedoso de sintesis entre
resistencia, religion y politica en un
periodo de democracias asaltadas por el
poder militar y la estrategia
norteamericana. En 1985, luego del
retorno a la democracia formal en
Argentina, a instancia de muchas
mujeres militantes del cristianismo
libertario, se organiz6 en Buenos Aires
el 1er Encuentro Latinoamericano de
Mujeres Tedlogas:

“El Primer Encuentro
Latinoamericano de Mujeres
Tedblogas, convocado por la ASETT
(Asociacion Ecuménica de Teblogos y
Teblogas del Tercer Mundo) [...] que
cont6 con la presencia de 28
participantes provenientes de 9
paises de América Latina y el Caribe,
tanto catdlicas como reformadas,
entre ellas: Ivone Gebara, Tereza
Cavalcanti, Aurora Lapiedra,
Consuelo del Prado, Maria Teresa
Porcile, Alieda Verhoeven, Nelly
Ritchie, Maria Clara Bingemer,
Araceli de Rocchietti, Elsa Tamez. Sin
duda alguna, aquel encuentro origind
una tradicion teolégica de mujeres
que ha marcado los senderos
posteriores del caminar teologico en
nuestro continente. Aquella teologia
con “rostro femenino” abria un nuevo
horizonte en la tarea teoldgica
latinoamericana. Sus protagonistas
comprendian que el tiempo de
gestacion llegaba a su final, el
alumbramiento no se haria esperar,
el nacimiento era inminente”
(RAIMONDO, 2011:p.7).

La concepcion del feminismo pionero
en Mendoza, Argentina y América
Latina qued6 vinculada a las luchas
sociales de los sectores excluidos a

partir de la practica politica que fue
adquiriendo. Su memoria es indeleble
pese a las embestidas mas atroces de los
afios neoliberales que sobrevuelan la
region. A pesar de la partida de Alieda
Verhoeven el reconocimiento y el
retorno de sus palabras actualizan esta
trama emancipatoria latinoamericana:

“[Las mujeres] paren la vida y tienen
un vinculo con la vida que no es
filoso6fico, es desde los ovarios. No en
vano son nueve meses de abrigar una
vida y de proyectar una vida, de
producir las hormonas y todas las
sustancias psiquicas, fisicas,
biolbgicas que tiene un ser humano.
Entonces, cuando la vida es
amenazada, y eso lo podés ver en
cualquier lugar del mundo, las
mujeres empiezan a proteger y a
reclamar por la verdad y la justicia
[...] No es cerebral, es vivencial, y me
da piel de gallina cuando lo digo,
porque yo nunca fui mama, pero me
imagino que en el momento del parto
se debe sentir una especie de
potencia mas alla del dolor y por eso
se banca el dolor, la potencia en el
proceso de creacion de una nueva
vida. Por eso las Madres estian en la
Plaza de Mayo, para protestar contra
el aborto de la vida de esos jovenes,
porque eso fue un aborto cruel. Fue
abortada la vida de 30 mil argentinos
y las que desde los ovarios fueron a la
Plaza de Mayo, son ellas” (SILNIK,

2003:pp.23-24).

Neoliberalismo en América Latina:
desafios para otro mundo posible

Luego de transcurridos los
convulsionados afios “60 'y “70 del siglo
pasado, de los cuales brevemente
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hacemos referencia aqui, del florecer de
sintesis del pensamiento religioso y su
vinculacién con lo politico, en una
época de fuerte presencia del discurso
libertario y de proyectos politicos
revolucionarios en el continente;
América Latina ingresd, como apéndice
de la sociedad global, en otro periodo
historico a partir de los ahos “80 y ‘90.

La dimension del proceso de
globalizacion neoliberal en América
Latina es una contraccion permanente
de inclusion y exclusion entre sociedad
y mercado. Los ciudadanos son
expulsados de la fraternidad de los
vinculos sociales de la tolerancia y la
solidaridad, en su lugar prima la
competencia y la posesion producto de
la legitimacion de wuna forma de
convivencia de esta nueva racionalidad
de lo social.

El modo de adaptarse a esta formalidad
del mercado como centro de la
interaccion social llevara a un esfuerzo
de las comunidades que conforman los
estados naciones de América Latina,
por conservar la identidad cultural,
adaptandose al dramatico realismo de
este proceso homogeneizante. Las
religiones, en particular la cosmovision
“occidental-cristiana” se aventura a
naturalizar el abuso colonial y las
desigualdades sociales nuevamente con
el auge del neoliberalismo.

Desde fines de las dictaduras militares
en el cono sur en adelante se arraigo6 en
la sociedad una negacion a toda
posibilidad de ligazon cooperativa de
cosmovisiones diversas entre si. En este
contexto de oscuros modelos, de
violencia contra las mujeres y

consolidacion de sociedades
patriarcales, figuras como Alieda y
miles en el continente parecen
encandilar con tanta claridad.

“Feminista hoy es ser
empedernidamente contestataria a
las cosas que estdn dadas en la
sociedad como naturales y como
deben ser, de acuerdo al pensar, el
hacer y el sentir del varén. Que
excluye mas de 50% de los seres
humanos que formamos la
comunidad. Entonces por eso hay
que ser feminista, porque hay que
ayudar a las mujeres y a los varones a
eliminar los prejuicios ancestrales
que nos impusieron las religiones”
(SILNIK, 2003:p.25).

La tradicién ecuménica y feminista que
habia optado por la  vision
revolucionaria de la religion y el
compromiso por cambiar la realidad
social de los sectores populares, era
aventajada ahora por una perspectiva
de marginaciéon implicita volcada a una
religiosidad emotiva, desprovista de un
enfoque politico y paliativo de una
desigualdad creciente.

Sin embargo, hace ya algunos anos,
América Latina busca reencontrarse
con parte de sus tradiciones
emancipatorias -aquellas que, atn
silenciadas, nunca fueron desterradas-,
a partir de la organizacion popular y de
la resistencia de los movimientos
sociales (GARCIA LINERA, 2011). El
transito de la  oposicion  al
neoliberalismo y la conformacion
nuevos gobiernos en la regi6on tiene
como antesala la reorganizacion
contrahegemoénica de  importantes
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sectores de la sociedad civil y el
movimiento popular latinoamericano.

El pensamiento del cristianismo
liberador y el feminismo de América
Latina sigue siendo una reivindicacion
presente de las luchas populares en la
region. Algunas teblogas feministas
siguen poniendo el eje en las demanda
de nuevas relaciones sociales para otro
mundo posible. Una de ellas,
companera de camino de Alieda
Verhoeven, Ivone Gebara lo plantea asi:

“...No nacemos para vivir en guetos
separados, o en islas aisladas, sino
para construir a partir de nuestras
semejanzas y diferencias el mundo
que queremos. Por esa razon,
muchos hombres no so6lo han
reflexionado la cuestion de género
como parte de su vida cotidiana, sino
que han procurado repensar en
grupos su nueva identidad personal y
social. En esa linea, mujeres y
hombres forman parte de 1la
construccion de un nuevo mundo, un
mundo de justicia posible. Se trata
por tanto de crear relaciones mas
democraticas e igualitarias,
relaciones que deben estar presentes
como fermento en todas nuestras
actividades. Asi, todas nuestras
actividades, nuestros pensamientos y
acciones deben estar tocadas por el
fermento de la igualdad y de las
nuevas relaciones” (GEBARA,
2004:p.2).

Por ello y dado que el retorno de
gobiernos neoliberales y los intentos de
restauracion conservadora en América
Latina parecen poner en cuestion las
dinamicas transformadoras y las
acciones emprendidas por gobiernos de
caracteristicas  redistributivas, con

politicas volcadas al mercado interno y
la integracion regional,
paradojicamente vuelve a destacarse la
necesidad ain mayor de resignificar las
gramaticas emancipatorias en Nuestra
América, entre las que el cristianismo
ecuménico y libertario, el feminismo
latinoamericano 'y las  teologias
liberadoras han renovado su influencia
en la lucha por otro mundo posible.

Conclusiones

La indagacion del proceso sociopolitico
latinoamericano reciente y el ejercicio
necesario de revisitar la literatura y el
pensamiento critico que se ha
producido en el auge las luchas sociales
en la region, en especial el de la
Teologia de la Liberacién como una de
las formas de sintesis y resignificacion
de las tradiciones religiosas y politicas
ancestrales de América Latina, es un
demanda actual para el reflexion critica
y las ciencias sociales. Mas necesaria
adn se torna la reconstruccion historica
de las figuras y sujetos colectivos que
han propiciado quiebres a las formas de
estructuracion dominantes tanto de la
teoria como de la practica social,
politica y religiosa.

En base a lo aqui expuesto podemos
afirmar que la TL expresa un sentido
epocal, a la vez que inaugura un proceso
de reasuncion de las luchas populares y
los sentidos utbpicos que alberga el
cristianismo, como asi también otras
expresiones espirituales. No obstante
esto, lo que hace cuarenta afios parecia
ser la preocupacion de un minoria por
fuera de las demandas urgentes de las
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luchas revolucionarias?, es hoy parte
del ethos y la matriz de acciéon de las
clases subalternas en América Latina: la
praxis feminista esta enlazada con la
configuracion de wuna forma de
desobediencia  al  régimen  del
patriarcado que se encuentra
naturalizado en la sociedad capitalista
actual.

El dialogo de lo religioso, lo politico y la
perspectiva feminista no es una via
excepcional en América Latina, sino un
caracter distintivo de la conflictividad
social en distintos contextos politicos
especificos. La TFL es un aporte
sustancial a la reformulacion de las
disputas latinoamericanas que
confronta a la base de un orden social
en el que el “sexo” y las figuras de la
masculinidad suelen ser esgrimidas
como el salvoconducto para el ejercicio
de la dominacién sobre los cuerpos de
las mujeres.

El aporte de Alieda Verhoeven y todo el
movimiento ecuménico y feminista en
Mendoza es importante en este proceso,
al menos en dos dimensiones centrales:

En un aspecto tedrico, la formulacion
del pensamiento de Alieda Verhoeven
respecto de la wurgencia para el
cristianismo de tornarse feminista y de
asumir la batalla simbolica y politica de
las  reivindicaciones de  género,
constituye algo novedoso para Mendoza
y Argentina, tanto mas por tratarse de

12 Chceres sostiene que muchas figuras de
primera linea de la TL decian del feminismo en
los afios “70: “Ese asunto es de las gringas, en
América Latina ése no es un problema”
(CACERES, 2014:p.47).

la representatividad del sector del
cristianismo protestante en este periodo
historico.

Por otro lado en sentido practico la
accion socioreligioso de la pastora
Verhoeven introduce a Mendoza, y en
parte a Argentina, en el esquema
troncal de la tradicion libertaria y
feminista que se ha dado en el
continente latinoamericano. La
institucionalidad desde abajo que
Alieda contribuy6 a forjar (Encuentro
de Mujeres, Grupos de Educacion
Popular, Corrientes Gremiales,
Fundaciéon Ecuménica, MEDH, etc) es
una herramienta de accion politica atin
en los tiempos actuales y es fuente de
inspiracion para las nuevas
generaciones que buscan ese tipo de
sintesis en tiempos de resistencia.
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